Ademinas - Seja Bem Vindo ao nosso site Pagina 1 de 7

Comunicacédo Social Espirita

PARTE 1

Vou pedir a licenga para um registro histérico que me obriga ao risco de algum cabotinismo, pelo qual peco pe
contudo, que registrem, para que o debate sobre esse importante assunto seja tdo proveitoso quanto possivel.

A expressdo "comunicacdo social espirita” foi criada em Goiania, em meados da década de 80, dentro da Federaca
Goias. Lembro-me como se fora ontem da reunido, da qual participAvamos eu e a jornalista Angela Moraes, até hoje abi
naquela instituicdo. A expressédo considerada por nés a época era "comunicagdo espirita”, ao que um velho amigo jornalista,
Franco, ponderou que poderia ser confundida com a mediunidade e, por isso, deveriamos interpor o adjetivo "social", e, ¢
"comunicagdo social espirita”. No ano de 1980, promovemos o | Congresso de Comunicagdo Social Espirita do Estado de Goiés,
as presencas de Merhy Seba (que levou o conceito ao CFN, sendo ele, até hoje, o "Assessor para assuntos de Comunicagdo So«
do Espirito Santo e Eder Favaro. Em 1993, participei da comissdo de redagédo da reforma estatutaria da Feego, momento em
nova diretoria - a "Vice-Presidéncia de Comunicagdo Social Espirita" (até hoje a Unica federativa com a comunicagdo
presidéncia), e, em outubro de 1996, criamos o ICONE, Instituto de Comunicagdo Social Espirita, que, hoje, ocupa humilde,
um assento no recém-criado Conselho Nacional de Divulgadores do Espiritismo, da Abrade.

A nogdo de comunicagdo social espirita vinha, em um primeiro momento, alavancar a idéia de "divulgacdo do
concepgdo restrita em que esta se mantinha. Interessavamos por duas superagdes fundamentais: a primeira, de indole insti
tecnolégico. Surgido em forma impressa (livro e revista), o Espiritismo ndo acompanhara o desenvolvimento das tecnologia
idéia de comunicacéo social espirita vinha bradar ao movimento por essa evolugédo. A segunda superacao, que, depois, nos par
natureza filoséfica: a superagdo ética. Nossa postulacdo era superar as formas monologais para formas dialégicas de relac
tarde, o aprofundamento tedrico que temos feito nos estudos académicos da comunicacdo demonstrou que trata-se, na verc
paradigmatica, de um modelo de comunicacdo expresso na velha férmula mecanicista "emissor/meio/mensagem/rece
construtivista e sdcio-interacionista, para o qual h4 agentes em interagdo e o conhecimento assume a forma de uma net
significados. Atualmente, esses estudos vém se consolidando no que pode ser um ensaio para uma teoria social da fraternidade

Esse migrar para o desenvolvimento de uma teoria social partiu de uma constatacdo empirica: a de que o "atraso" dc
de comunicacdo ndo surgia apenas de um mero preconceito, como tem sido a constatagdo meio superficial dos batalhadc
auséncia de uma teoria social no Espiritismo. Isso significa que o espirita tende a ver a sociedade a partir do individuo (a vel
intima como a condicdo ndo apenas necessaria, mas suficiente da reforma social que se espera do Espiritismo), algo pe
movimento de uma doutrina que nasceu nos albores do positivismo francés. Uma visdo atomista de sociedade ndo tem os instr
o homem como grupo, como cultura, como histéria coletiva, como linguagem, como instituigées. O risco de ingenuidade politi
a comunicacdo aparece como perfumaria, como "exterioridade"” sem importancia.

PARTE 2

Retomo as minhas palavras sobre Comunicagado Social Espirita. Naguele texto, mencionei: o surgimento do conceito, ¢
que o fizeram surgir e um breve diagnéstico do motivo que consideramos principal para a relativa omissao dos espiritas em rel:

Dedicarei este email a consideragdes sobre questdes epistemoldgicas que conectam a idéia de comunicagdo ao
resumido, tanto quanto possivel, e busca eliminar cita¢des bibliograficas e discussdes muito especializadas, a fim de que se toi
a maior parte dos companheiros da lista, que ndo tém obrigacdo de manejar as categorias da filosofia e das ciéncias sociais (
Claro que, por estar aberto ao debate (este, alias, € o motivo pelo qual se posta essas coisas na lista), existe toda disposi¢a
duvidas eventuais, bem como mudar de idéia, ante argumentos e informacdes que contribuam para uma ampliagdo de vistas. \

Uma revisdo da histdria do Espiritismo sob uma perspectiva comunicativa revela-nos a natureza altamente dial6gica ¢
Kardec. E trivial afirmar que o notavel professor lionés nido apenas "ouviu" as revelaces espirituais, mas dialogou com s
postura ante os espiritos jamais foi passiva e acatadora. Ao contrario, ele interagiu fortemente com os conhecimentos e
meédiuns lhe disponibilizavam. Esse perfil ativo de Allan Kardec se revela em dois aspectos: no de interlocutor e no de editor.
escolhia espiritos a serem evocados, definia a tematica a ser debatida, efetuava indagagdes a respeito e propunha obje¢bes
como editor, ele selecionava as mensagens que considerava validas e, mesmo entre as selecionadas, procedia a cortes e adap
queixas feitas por alguns intelectuais espiritas da época a seu perfil centralizador, no ambito da metodologia.

Nosso interesse, entretanto, neste resumo, ndo é efetuar juizos morais a respeito das atitudes de Kardec, mas ide
limites da construcdo do conhecimento espirita, em sua origem, a partir de uma perspectiva sécio-interativa. Ora, tendo sidc
francés que assume e de certa forma centraliza a coleta, a selegéo e a definicdo de principios e textos da doutrina nascente,
que o Espiritismo surgiria fortemente marcado pelas preocupacgdes pessoais e culturais de seu codificador e, por conseguinte, |
vivia. Isso, de fato, pode ser facilmente demonstrado nas tematiza¢fes, nas opgdes epistemoldgicas e em grande parte das s
os problemas aventados, dentro da obra basica. Tratando muito en passant este assunto, podemos, com certeza, dizer q
marcado por preocupac¢des iluministas, algumas delas marcadamente de época, e pela solucdo racionalista tipica da Franca
oposigdo, por exemplo, a tendéncia empirista da vertente anglo-saxdnica da filosofia européia). A opcao cartesiana é niti
nascente, como, por exemplo, na elei¢cdo explicita que faz Allan Kardec, no segundo capitulo da Introdugédo de "O Evangelho ¢
da Razdo (assim mesmo, com "r" mailsculo, pois a concepgdo da época era a da razdo Unica e suficiente para solver os enigt
de pensar que culminou no positivismo) como um dos pilares da construcdo do conhecimento espirita. Os espiritos, além dissc
em condigOes positivistas. O leque de conceitos basicos do Espiritismo é, todo ele, de teor positivista (segundo Canuto de A
simoniana, e ndo a comteana), o que se pode constatar na centralidade de conceitos como "evolug¢ao"”, "progresso”, "leis
senso”, "razdo", etc. Mesmo no campo da discusséo religiosa, a que Kardec ndo se furtou, ele evidencia a preocupacdo pos
pela conexdo entre ciéncia e religido e nas posturas anti-ritualista e anti-dogmatica com que marcou o pensamento e a propost

Observa-se, com isso, que o Espiritismo é um fendmeno que surge datado e conectado as questdes da sociedade
francés da Doutrina Espirita revela-se até nos espiritos que se comunicam - a maioria sdo intelectuais franceses des
pertencentes as tradi¢cdes da filosofia e da religido européias que exerceram larga influéncia no pensamento francés.
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Tais constatagfes, porém, seriam meras trivialidades (qualquer historiador também chama-las-ia de obviedades), se
tirar uma concluséo tipicamente espirita, com elevada importancia para a histéria das idéias e a epistemologia: a de que o Esp
relacdo intercultural entre as sociedades encarnada e desencarnada da Franca do século passado. Esta idéia tem tanta impor
quanto pelo que nega. Ela nega, por exemplo, a concepgéo de que "o Espiritismo é uma revelacao trazida pelos espiritos aos hi
apenas o carater contextualizado da discussdo tematica espirita, como também a impossibilidade de que uma revelacdo "d
entre os homens num campo de conhecimento fora das possibilidades intelectuais e culturais da sociedade onde se instat
embora ndo completamente, uma postulagdo universalista excessiva para o pensamento espirita, ao argumentar que, além
uma questdo tipica da filosofia grega que se transfere para o iluminismo, devemos fazer o reconhecimento dos contextos h
surgimento das idéias, a fim de ndo cerrarmos os olhos para outras perspectivas que possam ser tdo ou mais validas d
consagradas entre nés.

Assim, ao dialogar com os espiritos, na formacdo da rede conceitual do Espiritismo, os interlocutores encarn
realizaram o que pode ser chamado de a "sintese possivel" entre conhecimentos e preocupac¢des de ambos os lados da vivénci
limites de seus tempo e lugar.

Eis 0 que tenho denominado uma visdo comunicativa do Espiritismo. Para esta visdo, o processo da codificagdo né
condutivista de que a informacado se transmite de um emissor para um receptor, e sim no modelo sécio-interacionista de que a
na relacdo entre interagentes, dentro do quadro de possibilidades e limites dos préprios agentes em interacdo. A mediunidadt
ser mero "meio"” pelo qual as mensagens fluem, e passa a ser condicdo pragmatica do conhecimento e da experiéncia sécio-it
via medilnica, ndo ha informagdo que se transfira, mas experiéncia e conhecimento que se compartilha, modificando os
desencadeando novos saberes.

Disso resulta que, também na mediunidade, a questdo da comunicagdo deixa de ser um mero problema técnico e pa:
problema ético. Em outras palavras, uma relagdo mediunica ndo pode ser encarada, sem um reducionismo imperdoavel,
sujeito/objeto, e sim a uma relagdo intersubjetiva, com todas as complexidades que lhe sdo consequentes. Ou seja, a qu
comunicagdes espirituais ndo é simplesmente a da "autenticidade", mas a da natureza da relagdo. E a centralidade da ques
ditados mediunicos transfere-se das tecnicalidades relacionadas a fidelidade doutrinaria para o campo metodolégico das
construgdo do pensamento espirita.

Na verdade, isso significa em grande parte um esforco de recuperagcdo metodolégica da pratica de Kardec, pois o no
mais do que um simples racionalista e positivista francés. Ele, de fato, entreviu essas questdes. Mas, as antecipagfes de ambit
por Kardec sdo assuntos de um préximo email.

PARTE 3

No email 2, referi-me ao contexto cultural de Kardec e a natureza comunicativa e intercultural do Espiritismo, em
torna o problema da comunicagdo uma questdo ética, mais do que técnica. Nesta parte, procurarei ressaltar que, apesar do co
préprias da época, Kardec ultrapassou, em alguns sentidos, o positivismo e vislumbrou a ética e a metodologia comunicativas,
antecipacdes desse pensamento.

A primeira é a postura diferenciada com que pensou o uso da razdo como método, explicitada no segundo capitul
Evangelho Segundo o Espiritismo", quando, ao lado da raz&o (percebida a partir de uma perspectiva positivista, como mencion
codificador justapds o que denominou “controle universal do ensino dos espiritos”, como critério de afericdo da verdade no pro
pensamento espirita. Define-se o controle universal da seguinte maneira: considera-se correta a proposi¢cdo que obtenh:
absoluta dos espiritos identificados como superiores.

Esta idéia de Kardec tem duas caracteristicas singulares. Primeiro, é escandalosa para o pensamento positivista, |
verdade para o campo dos juizos das pessoas (encarnadas e desencarnadas, mas isso é detalhe), relativizando a importancia d
e empirica das proposi¢cdes. Em outras palavras: ndo basta ter ldgica e ser referenciada em fatos (critérios basicos da episten
preciso que uma proposi¢gdo seja admitida por pessoas razoaveis e ilustradas, para ser aceita. A segunda caracteristica € d
controle universal € uma proposta de dificil pratica, se a pensarmos em termos metodolégicos (hd companheiros espiritas estu
Guarino, que afirma, com todas as letras, ser sua pratica ndo apenas dificil, mas impossivel). Diversos problemas de dificil so
questdo: quem e como se definem os espiritos superiores? quando se torna possivel dizer que eles ja se declararam? cc
intervenientes, como as questdes de condicionamento cultural e de interferéncia medilnica, na pratica de tais juizos? E assim

Ano passado, dialogando com o Guarino a respeito, eu argumentava que a proposta de Kardec seria ndo metodoldgic
Com isso, eu queria dizer que o nosso codificador propunha ndo uma técnica de afericdo da verdade, e sim uma postt
conhecimento. Em outros termos, Kardec vislumbrou a epistemologia consensualista, para a qual verdade é o consenso dos esj}
passei a denominar o "controle universal” de "consenso intersubjetivo interexistencial”, aproveitando a rica nogdo de ir
Herculano Pires e, o que considero muito proveitoso, deslocando definitivamente o debate sobre o assunto para o t
especificamente, da epistemologia (parte da filosofia que estuda o conhecimento), retirando-o assim do debate metodolégico, ¢
Esse movimento implica ainda atualizar o conceito de razdo, ou efetuar a superagao do positivismo dentro do Espiritismo, mas
de que ndo tratarei aqui, a0 menos por enquanto.

Na verdade, ainda penso assim, mas hoje pode-se acrescentar uma analise de contexto, que amplia a nogdo de
interexistencial para uma dimensao politica. Homem em seu tempo, Allan Kardec vivia 0o auge da experiéncia da esfera publice
uma visdo de sociedade civil separada do Estado e formada pelas "pessoas de bem", que, por meio do livre debate e da critict
emancipagéo politica da cidadania como condigdo da democracia. Ora, tal visdo de sociedade postulava, necessariamente, o ho
e, portanto, a relagao social e politica como movidas pela racionalidade. O "controle universal”, portanto, tinha algo também d
- a da "esfera publica espiritual” - que, para se cumprir, demanda condi¢des comunicativas, isto €, a manutencdo do dialog
diferencas entre os agentes em interagéo.

E foi exatamente isso que, de certo modo, o movimento espirita, ao surgir no Brasil, passou a perder, devido, entre
que considero principal: o processo de institucionalizagdo, cujos problemas chamam a ateng¢ado para a urgéncia em nosso me
sobre ética comunicativa ou, em outros termos, sobre comunicagdo social espirita. Mas, esse é assunto de um préximo email.

PARTE 4

No email anterior, referi-me ao consenso intersubjetivo interexistencial, sem detalhar-lhe a conceituagdo, como ume
da nogéo de controle universal do ensino dos espiritos, de Kardec, procurando com isso, primeiro, situar essa questdo no dom
da politica, e, segundo, refletir sobre a forma como, através dela, o codificador supera, em alguns termos, o positivismo de
uma ética comunicativa.

N&o basta, contudo, como talvez diria, fundamentado em Wittgenstein, o amigo e professor Denizard de Souza, ob
proposta espirita em Kardec, mas é fundamental compreender como é lida e praticada pelo movimento que essa proposta ¢
singular verificar que ela n&o vingou historicamente, nem na Europa, assolada pelas guerras mundiais e por ditaduras que pe
nascente (como é o caso tipico da Espanha); nem no Brasil, onde assume um perfil especifico, e s6 sobrevive e cresce dentro d

Abro aqui um paréntesis para dizer que ndo adoto, como perspectiva de leitura historica, a idéia de "distorgdo". Ac
sociais devem ser considerados para além de uma consideracdo purista, fundada no que a antropologia denomina os mitos d
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os textos que temos disponiveis na literatura espirita, em sua maioria, incluem explicita ou implicitamente uma lame
Kardec é esquecido, ora é conspurcado por "idéias estranhas", que ofendem a identidade espirita genuina, auténtica, verdac
argumento, chamo a atencdo dos companheiros que ainda estejam tendo a paciéncia de me ler para as considera¢des que
feitas pelo Denizard de Sousa, quanto ao risco de essencialismo. Os significados e os processos de significagcdo nédo sa
construidos no interior de praticas sociais e linguageiras concretas. Cada época ou sociedade tem os seus problemas especifi
de oticas proprias e coordena solugdes a partir das possibilidades disponiveis.

Pensando assim, ndo é de modo algum inteligente esperar que os conteldos espiritas vertidos nas obras de Kardec, a
disponibilizados e admitidos por baianos, cariocas e pernambucanos, vdo determinar uma pratica correspondente aquela pos
mestre francés. Observar o abrasileiramento do Espiritismo como distorcdo é, no minimo, desconhecer processos simples
negociagédo intercultural. O que nédo elimina a possibilidade de questionamento, o que, alias, é o espirito desse texto. Procuro
de uma dtica filosoéfica e sociolégica, e ndo de um simplismo purista ou doutrinario.

Eu mesmo estou entre os que se entristecem, por exemplo, com o esquecimento do "aspecto cientifico” do Espiritism
em portugués mais claro, com o fato de os espiritas ndo fazerem pesquisa (salvo rarissimas e honrosissimas exceg¢fes, que
utilizarem a idéia de "ciéncia" como argumento ideoldgico, sem qualquer pratica ou metodologia que o sustente. Entretant
movimento social espirita brasileiro, suspeito também (e pego a licenca para especular um pouco) que se o modelo de Espiri
sido cientifico, se tivéssemos banido da pratica social qualquer idéia de religido, como quer a Nicia, n6s talvez ndo estariamc
provavelmente ndo teriamos um movimento desse porte em nosso pais.

Ha& um termo na antropologia da cultura que me parece servir muito bem para descrever isso: apropriagdo. O Brasil
espiritas e construiu um movimento espirita & sua maneira. Espiritismo como religido, caridade como filantropia institucionaliz:
terapéutica e doutrina como pregagdo romantica. A fé raciocinada virou fé que ja raciocinou mas que néo precisa raciocinar r
de praticar a doutrina pronta), a identidade espirita perde um carater universalista e adquire contornos de identidade cultu
relacdo com a sociedade é pensada em termos de transmisséo de informacédo. Pensar se isso poderia ser diferente é fazer esp
uma coisa é inegavel: foi assim que deu certo, foi assim que o movimento espirita ganhou cidadania e legitimidade social no Br

Em sintese, ocorre com o0 Espiritismo algo muito comum ao desenvolvimento do tronco judaico-cristdo das religides
com pequenas variagfes e de forma complexa, cumprem quatro fases, que, na pratica, ndo raro se superpdem: (1) surg
fundador revolucionéario, contestando estruturas vigentes e propondo solu¢des novas; (2) sofrem uma rejei¢do violenta, as v
seus iniciadores; (3) cooptam as camadas médias e altas e uma fracdo da intelectualidade da sociedade, ganhando
institucionalizam, pela via de processos de dogmatizagdo (institucionalizagdo ideolégica) e ritualizacdo (institucionalizacdo
entdo, orientadas estruturalmente para si mesmas, para a manutencgédo do proprio statu quo, tais estruturas perdem a sensibil
sociais do entorno e tornam-se conservadoras, passando a movimentar processos de exclusdo semelhantes aos que sofreram
esses justificados na exigéncia de observancia aos dogmas e ritos agora institucionalizados.

A mim me parece que vivemos o processo de afunilamento e consolidagdo desta Ultima fase, no Espiritismo br:
verdadeiro, a pergunta a se fazer é se podemos efetuar suficientemente a critica e a ruptura com essa racionalidade s
habermasiano da palavra, de colonizagdo dos processos orientados ao entendimento na dindmica comunicativa do mundo d
amigos, que sou espirita, num sentido identitario do termo, pela crengca nessa possibilidade. Na possibilidade de uma politica
espirita, percebida a comunica¢do ndo como "divulgacdo doutrinaria”, que é conceito aferrado ao modelo vigente, mas como ¢
de relacdo dos espiritas entre si e com a sociedade, encarnada e desencarnada. Assunto para o préximo email...

PARTE 5

Prossigo, de maneira muito sintética, expondo a vocés os principais resultados tedricos de minhas reflexdes e pesqui:
respeito da tematica da comunicacao social espirita.

No email anterior, referi-me, dentro de uma perspectiva pragmatista, aos usos que os espiritas, especialmente os brz
fizeram da proposta kardequiana, especialmente daquilo que, dentro dela, significou a superacéo possivel, pelo codificador, do
racionalista de sua época. Aproveitei, também, para uma rapida critica do conceito de "distor¢cdo", que nos arrisca muito facilr
e, deste, ao dogmatismo, chamando a atengdo dos amigos para uma compreensao mais socio-cultural do processo c
Espiritismo. Entretanto, procurei igualmente evidenciar que nos arriscamos a repetir equivocos que temos cometido ao longo «
do cristianismo, e, dentre eles, destaquei a institucionalizacao ideoldgica e ritualistica como a que me parece mais preocupal
comentado neste texto, mantendo, como for possivel, o carater bastante sintético dessa sequéncia.

Ao invés, contudo, de efetuar uma critica ao “carater religioso"”, que ndo passa as vezes de uma tomada de posigac
postulados positivistas que ndo mais se sustentam, na medida em que a antropologia atual observa e valoriza o carater de soc
identidades dos movimentos religiosos), desenvolvo esse questionamento a partir de uma teoria social especifica, pa
companheiros atentos a meditar: a teoria habermasiana de sociedade. A partir dela, pretendo introduzir um didlogo ¢
emancipadoras de nosso movimento e, por conseguinte, da agdo comunicativa espirita.

A teoria de sociedade de Juirgen Habermas se fundamenta num dialogo vigoroso e denso com a tradicdo da mc
sociologia de Max Weber, estabelece-se a partir da admissdo de que a histéria moderna do pensamento humano tem sido
fundamentos absolutos das religi6es em favor de um profundo processo de racionalizagdo social, que se desencadeia na cria¢
estruturas racionais, das quais se esperava, até o final do século passado, a plena abundancia e a justiga social. A exploragéac
da transformacao tecnolégica da economia que eclode neste século na forma do desequilibrio ambiental e da concentraga:
sociedades capitalistas, e os regimes ditatoriais, subproduto dos processos de racionalizacdo no plano politico, que mostram s
dos genocidios em massa do nazi-fascismo e, mas recentemente, na crueldade fria e calculista das guerras tecnoldgicas; ¢
ocasionam na filosofia uma enorme e insuperavel suspeita de que a razdo néo daria conta das promessas do humanismo ilumir

A extraordinariamente rica filosofia do século XX - com a qual os espiritas ainda ndo dialogaram - se desdobra em d
quais, em linhas gerais e de forma até meio reducionista, poderiam ser agrupadas em duas tendéncias principais: a da critice
critica (devo esta subdivisdo especialmente a Ernildo Stein). A critica da razdo comeca em Nietszche e Heidegger, para se de
chamada filosofia p6s-moderna; para esta linha, a razdo alcangou os seus limites e produziu a catastrofe e a violéncia, ¢
sociedade, a desterritorializagdo das culturas e o aperfeicoamento técnico da tirania, seja sob sua forma politica (ditadura:
econdmica (globalizacdo). A razdo critica se estabelece especialmente pelos fildsofos da Escola de Frankfurt, desde Adc
Habermas; para estes (especialmente o ultimo), a postura pés-moderna é niilista e conservadora, pois, o que na verdade terie
mais uma Unica razdo, a servico da dominagéo e da infelicidade humana, e sim varias racionalidades, instaladas na complexific
luta entre a busca do poder sobre as pessoas e busca da emancipagdo por elas, ou seja, nem todas a servigo de processos de
e do egoismo. A razao, portanto, ainda oferece uma saida e, segundo Habermas, essa saida é a da ética.

Habermas, entdo, em acordo com Weber, mas ultrapassando-o, argumenta que a sociedade, ao se modernizar, ot
movimenta a partir de dois tipos de acdo: a orientada a fins, subdividida em acédo estratégica, quando mediada pelo pode
dominagéo), e acdo instrumental, quando mediada pelo dinheiro e/ou a técnica (critério de busca da eficiéncia); e a acdo orier
ou agdo comunicativa, quando mediada pela linguagem (critério de busca do consenso). As agles orientadas a fins se insi
sistémico (no sentido de Talcott Parsons) na forma do Estado e da economia, pela apropriagdo e a colonizagdo das estrul
enquanto que as agdes orientadas ao entendimento representam o espaco do cotidiano, que Habermas denomina, a partir da
da vida (ou, o vivido no mundo), semi-institucionalizadas na forma da familia (mundo da vida privado, que conecta o cotic
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economia) e da esfera publica (mundo da vida publico, que conecta o cotidiano as interag¢des coletivas antes atribu
Estado).

E realmente incrivel que o debate espirita, preocupado com as questdes menores de identidade cultural (o que é e o «
pureza doutrinaria (os critérios e as formas de exclusdo da diferenca no interior do movimento), haja passado ao largo do ¢
angustia e o sofrimento humanos, ante as violentas transformagdes estruturais pelas quais a sociedade mundial tem passado.

Em verdade, a discussao dos processos de racionalizacdo das esferas do mundo da vida tem tudo a ver com uma co
do Espiritismo e de sua presenca na sociedade contemporanea. Tema para o proximo email, pois este ja ficou grande demais €
ter notado, o assunto é amplo e complexo... Espero, alias, que também tenham percebido ser este um tema da maior i
eventualmente estejam angustiados, indagando o que é que a comunicagédo social tem a ver com tudo isso, peco que tenh:
verdo que ndo apenas tem a ver, como é indispensavel uma base em teoria social para o entendimento dos processos
caminhos a serem seguidos.

PARTE 6

No ultimo email e, provavelmente, nos dois proximos, estarei sendo muito, muito teérico. Perdoem-me, por favor, c
afeitos ao debate filosoéfico e sociolégico, mas, sem ao menos definir alguns conceitos basicos, ndo é possivel dar base e sequé
ao pensamento em comunicacgdo social espirita. Além do mais, ndo tenho duvidas de que o Espiritismo merece o melhor. E, !
que néo fique claro, a Internet esta ai para isso; é s6 perguntar, contestar, propor...

No ultimo texto (5), deixei propositadamente 0s conceitos espiritas para explicitar alguma coisa da teoria social «
remanescente da Escola de Frankfurt, um senhor de labios leporinos que festejou este ano seus oitenta janeiros bem v
intelectual se pode hoje adotar ou combater, mas nao ignorar. Devo dizer que a opgado por esse autor ndo é aleatoria. Te
trabalho, buscado ndo ser desses que se entusiasmam pela resposta, para depois fazerem a pergunta. A compatibilidac
habermasiana com a busca por uma teoria social espirita atualizada em face da sociedade contemporanea, na qual se insere o
vem sendo reconhecida por outros gatos pingados espiritas que se metem nessa discuss&o. E o caso, por exemplo, que descol
do médico e jornalista Jodo Paulo Lacerda, um dos responsaveis pela publicacdo da revista A Reencarnacdo, da FERGS, e
primeiro semestre deste ano, inteiramente dedicada & comunicacéo social, ele fez publicar um artigo seu, no qual se 1& (p.3
afinidades insuspeitadas com a filosofia espirita”, embora nédo tenha entrado fundo na analise dessas afinidades.

A visao dual de sociedade, formada por sistema e mundo da vida, definidos estes a partir dos processos de ra
moderno em agdes estratégico-instrumentais e comunicativas (texto 5), delineia um esquema sob medida para avaliar o des
como se institucionaliza o Espiritismo, em seu crescimento no Brasil (texto 4). A questdo que surge, com interesse de pesquis:
a de até que ponto ocorre conosco um processo de racionalizagdo dentro do qual se dispensam as formas linguisticas de cc
pragmaticos para a implantacédo de relacdes estratégicas e/ou instrumentais dos espiritas entre si e destes com as demais esfe!

Isso porque, segundo Habermas, a caracteristica das agfes estratégicas (mediagdo do poder) e instrumentais (mec
técnica) é desligar os processos de formacgdo dos vinculos sociais de suas bases na linguagem; isto é, o eu, armado de st
dispensa a busca do entendimento pelo qual o outro chegaria a um consenso com ele (agdo comunicativa), e utiliza de c
fundadas na possibilidade de punicdo (acéo estratégica) ou na disponibilidade de recursos financeiros (acdo instrumental), p.
com sua vontade.

Um aporte tedrico que tem sido bastante rico para a discussao filos6fica desse estudo das relagdes sociais, nt
interacionista e orientada a busca pela teoria social que melhor se adequaria a proposta espirita de transformacéo da socieda
alteridade, oferecida pelo filésofo lituano e tedlogo judeu Emmanuel Lévinas (Ié-se "Levinas", pois este intelectual religioso, d
de 80, passou a maior parte da vida na Franga, tendo publicado a sua densa obra na lingua de Kardec). Para este pensador, a
o ser humano (ser entendido como verbo e humano, como adjetivo) é a relagdo ao outro.

O conceito de outro, porém, ultrapassa em Lévinas a da "outra pessoa": é o outro, compreendido como aquilo que
estranheza, a descoincidéncia de pontos de vista, a surpresa, ou, em sintese, a diferenca. Diz ele que a diferenca do outro -
do outro" - se manifesta na forma de escandalo para o eu e o obriga a uma postura ética, a qual deve ser a da aceitacdo e
linguagem que as diferengas se encontram sem terem que se reduzir uma a outra, isto €, sem a dominacado e a anulagdo do
contudo, para esse autor, ndo é possivel de ser dominado completamente, sem deixar de ser humano. Afirma ele que s6 ¢
domina-lo por inteiro: matando-o, mas, entéo, eis que se o perde completamente...

Com essa idéia, que se desdobra em uma série de interessantes conclusdes filoséficas, Lévinas quer romper ca
calcada no império da identidade. Efetivamente, toda a construgdo social do pensamento moderno é fundamentado na ider
sociolégicos, na sociedade dos iguais. O vinculo social é historicamente dependente da redu¢cdo do homem a uma ou duas ci
a uma crenga ou a uma mundividéncia, como é o caso do ser espirita, por exemplo) e, em seguida, a marcacgdo das diferencas
surge como motivagéo para a violéncia e a excluséo.

Revolucionario, Lévinas propde genialmente que "nés néo é o plural de eu”, ou seja, a sociedade, para se caracter
pode ser construida a partir da pretensdo de poder e anulacdo da diferenga do outro, pela qual a autoimagem ou a identidade
si possa ser utilizada como paradigma para a redugdo dos outros. A anulacdo do outro ou a consideragdo da diferenca do ¢
fonte de violéncia, ao extinguir o dialogo, rompe com a ética da prépria existéncia humana. Em outras palavras, o outro hom
para se tornar objeto. Qualquer semelhanca com a relagéo sujeito/objeto da epistemologia positivista ou suas sucedaneas nao

No plano filoséfico desta discussao, Lévinas oferece uma impressionante base para a fundacdo de uma ética da fra
qual poderemos nos apropriar da teoria habermasiana de sociedade e buscar assim compor uma sociologia critica do movin
apontar rumos para os processos de comunicacdo que temos a desenvolver. Assunto suficiente para varios emails futuros, que
Deus o permitir.

PARTE 7

No dltimo email (nimero 6), iniciei um interregno de definicdes tedricas e conceituais. Ja falei dos conceitos de racic
que Habermas classifica em estratégicas, instrumentais e comunicativas; e falei também da nocdo de alteridade em Emm
presente texto pretende verificar como poderiamos aplicar tais no¢gdes a uma teoria social da fraternidade relacionada a propos

Por longa data, a fraternidade vem sendo definida, a partir da leitura teolégica da vivéncia cristd pastoril ¢
"solidariedade entre os irmaos" (frater, alias, significa irmé&o) ou "irmandade". Fraternidade seria, pois, a caracteristica daquel
torno de seus ideais e caracteristicas comuns - e vem dai a idéia de "comunidade”.

Essa nocéo, claro, nao foi inventada pelos cristdos. Ela procede filosoficamente dos gregos (é dai que vem a explicagé
que os homens vivem em sociedade porque tém uma natureza "gregaria”; mas isso é uma tautologia, um argumento circula
diz, pois é equivalente a se afirmar que o ser humano enxerga por ter uma ""natureza enxergante” ou que anda por sua “"nature

Os gregos, provavelmente, foram os inventores do espaco publico (ou esfera publica) enquanto reunido dos iguais, |
cidade. Os "iguais", naturalmente, eram os homens proprietarios nascidos na cidade. Ao postular a igualdade, como base d
antiga instituiu, desde o inicio, também, que toda igualdade fundamenta-se numa redugdo a uma ou algumas caracteristicas p
a universalidade, reducdo essa acompanhada da exclusdo das demais caracteristicas que a ela ndo se enquadrem. Na

exemplo, mulheres, criangas e escravos eram "coisas" do espaco privado (dai a origem da palavra: "privado” é adjetivo que qu
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a privacdo da dignidade publica) e os estrangeiros, bem, estes viviam, como os animais selvagens, no "caos", isto ¢
das fronteiras da cidade e, por isso, eram denominados de forma generalizada como "barbaros".

N&o foi o cristianismo, mas, certamente, foi Jesus Cristo quem quebrou de forma mais aguda uma percepcao
sociedade de iguais. Isso porque, em suas recomendag¢fes ao amor, ele jamais sugeriu que "amassemos os semelhantes", cc
hoje. Penso, ca comigo, que ele ndo fez isso por saber, talvez, que os semelhantes e a semelhanga deles nés ja amamos
Operamos a reducdo dos outros a uma ou mais caracteristicas comuns (a consanguinidade, a formacao profissional, o "ideal e
morais de conduta, ou o simplesmente "estar de acordo conosco") e a tais semelhancas dedicamos 0 nosso amor.

A ética de Jesus Cristo, porém, é ética da diferenca. A orientacdo dele, explicita e multiplicada nos textos que res
inimigos, de reconciliar com o adversario, de ser o menor, de néo resistir ao mal, de amar o préximo. E evidente que o cristii
se institucionalizou, esqueceu-se dessa ética e a modernidade dentro da tradi¢cdo judaico-crista se construiu no paradigma d.
sendo, talvez, o sindicato e a religido os exemplos modelares dessa institucionalidade, o primeiro, na defesa corporativa dos
dos comuns, e, a segunda, no projeto de exclusdo dos diferentes e de conversdo do mundo a mesmidade.

E preciso, neste momento, esclarecer que uma ética da diferenca ndo é, nem pode ser, contraria a luta pelos direitc
por igualdade de condi¢gbes e de direitos. A igualdade aqui criticada é a das homogeneizagdes e a da exclusédo; e, por consec
defendida ndo é a postulada pelas posi¢Ses neoliberais, que usa a diferenca como critério de exclusdo. Diferenga, amigos qu
que desigualdade. Aceitar a diferenga do outro é justamente o contrario de expulsa-lo de nosso convivio por causa da difereng
esse ponto de vista, poderiamos postular que uma ética da fraternidade com base na diferenca é também uma ética da iguald
outro como igual é respeitar a diferenca dele; aceitar sua diferenca é observar a diferenca dele em termos de direitos iguais &
diferenga, pois, numa perspectiva relacional, sdo faces da mesma moeda, sao conceitos dialéticos.

A fraternidade é, pois, mais do que a relacdo entre iguais. Esse conceito reducionista de fraternidade serviu de argur
da Idade Média se unirem para arrasar os muculmanos e tomar-lhes as riquezas (e, claro, também para que os mugulmanos -
os cristdos).

Eis que, entdo, podemos partir para uma definicdo fundamental e axiomatica. Fraternidade é a relagao pacifica e in¢
do outro. No préximo email, retornaremos ao Espiritismo e a comunicacdo, enriquecidos por este conceito.

PARTE 8

Retorno, aos poucos e eventuais interessados, com minha despretensiosa contribui¢do te6rica em torno da Comunicac
peregrinacdo que comecou com definicdes conceituais e histéricas, efetuou considera¢des breves em torno da teoria do
quando citou dentro de uma visdo contextualizada o aspecto altamente comunicativo da pratica de Kardec, adentrou em seg
Habermas e a filosofia da alteridade em Lévinas, para, por fim, adentrar no &mago da questéo: a ética da fraternidade, elem
social espirita.

Daqui para frente, trataremos de saber como se define uma teoria assim, em dois ambitos basicos: primeiro, o
movimento espirita brasileiro; e, segundo, o das praticas de comunicagédo social.

Neste email, por uma questéo de espaco, tratarei apenas deste primeiro.

Uma sociologia do movimento espirita brasileiro, no quadro de uma teoria social da fraternidade, trata sobretudo de
relacdes dentro do movimento espirita (1) tém deixado de ser uma pratica familiar livre e cotidiana para se tornar um ritc
controle das hierarquias e (2) tém deixado de ser uma relagéo orientada ao entendimento (ou comunicativa) para se est:
autoritarias ou instrumentais, nas quais o critério da fraternidade passa a ser substituido por critérios de obediéncia e eficéac
pergunta, que diz respeito, dentro do mesmo quadro analitico, (3) as pretensdes espiritas em sua relagédo junto a sociedade.

Tendem a ser, todas elas, questfes polémicas e de viés altamente critico, num sentido tedrico-metodolégico desses te

A primeira questéo refere-se ao que temos denominado "processo de institucionalizagdo" (vide o texto n. 4), definidc
uma identidade cultural, defendida por instituices fortes, em relagdes especificas de poder, e fundada em critérios dogmatico
a teoria e a pratica espiritas, criando com isso fronteiras e zonas de exclusdo. O processo segue relativamente avancado no E
praticas domésticas quase ndo mais existem; a mediunidade deixa de ser uma "faculdade" agregada ao ser humano e passe
demarcada da casa espirita; ocorrem radicaliza¢c8es relacionadas & demarcacgéo de textos que ganham aura de sacralizacéo, toi
e tipificam-se detalhes de reunifes - especialmente as medilnicas, que se tornam privativas da instituicdo e censuraveis em
domésticos. Todas estas providéncias se unem num mesmo objetivo: salvaguardar uma identidade espirita clara, que estabe
afasta-las.

O segundo caminha ao lado do primeiro. Instrumentalizam-se as relacdes e, cada vez mais, 0 centro espirita p
empresa fornecedora de bens e servigos. Realiza-se no Espiritismo o sonho estrutural-funcionalista norte-americano. Estrutu
que falam em um "modelo sistémico™), a casa espirita passa a ser um fim em si mesma. Crescer passa a ser o seu objetivo; cc
em trabalhadores passa a ser o critério de seu sucesso; cursos e praticas tornam-se os modos de treinamento e passagem p
servico da estrutura, estrutura que tende a anular a liberdade do sujeito, a fim de preservar-se e ampliar seus dominios.

A logica desse processo, que existe em estados que variam ao infinito, nos centros espiritas brasileiros, é rapid
axioma ordenador de prioridades, muito difundido em nosso meio: "Primeiro a Causa; depois, a Casa; e, depois, as pesso
Espiritismo ou a Doutrina. Depois, servindo a este, a estrutura funcional espirita. E, servindo a ambos, as pessoas, com seus in
A idéia contréaria, de uma doutrina e de uma casa a servigo das pessoas, € vista com suspeita e rotulada de "personalista”.

Em termos habermasianos, esse movimento se denomina “colonizagédo" das esferas do mundo vivido (o0 mundo do
pela via da linguagem, integradas pela personalidade, a cultura e a sociedade) pelas esferas sistémicas (institucionaliza¢des
pelo poder e pelo dinheiro), que passam a tanger-se por preocupag¢des de controle, mais do que de emancipacao; ou, num
heteronomia, mais do que de autonomia moral.

E, por conseguinte, o terceiro item torna-se 6bvio. Nas rela¢cdes com a sociedade, a tendéncia passa a ser a do discut
pregacédo para a conversao religiosa, ou a "divulgacdo doutrinaria”. O Espiritismo passa a ser o contetdo pronto que, movir
empresarial otimizada, deve ser estendido ao mundo, a fim de ilumina-lo. Para isso, a Casa deve erigir-se em um patamar c
severa, a fim de impedir que algo nédo previsto pela Doutrina seja divulgado ou debatido, como também para impedir que
igualmente ndo estejam previstas pelo cédice aprovado e reconhecido.

Necessério dizer que tais condi¢cdes ndo se operam completamente. Em sua maioria, as Casas Espiritas sdo locais sit
busca auténtica de fraternidade e amor. Além disso, as pretensdes de poder e instrumentalizagdo sofrem resisténcias - pac
ordem. Na verdade, manter sistemas de controle consome enorme energia vital dos controladores, e como, dentro do meic
jamais podem assumir uma forma excessiva ou explicitamente violenta, seus mecanismos acabam fracassando ou exibindo fall
0ou 0s grupos se esvaziam, ou se transformam para melhor.

Fiqguemos por aqui, por enquanto. No préximo email, tentaremos apresentar a pratica da comunicagéo social espirit:
para esse processo.

PARTE 9

Este é o ultimo email da série que iniciei ha algumas semanas. Voila.
No texto anterior, extremamente sintético, tendo em vista a rede de fundamentac6es que o sustenta, efetuamos um |
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sociologia critica do movimento espirita brasileiro. Neste, trabalharemos saidas comunicacionais praticas, alguma
experimentacao.

Nunca é demais lembrar que um processo de comunicagao social espirita € sobretudo a construcdo de uma ética espe
a ética de fraternidade, entendida como o desenvolvimento de capacidades de estabelecer relacdes pacificas com as difere
portanto, faz com que se extrapole a mera atuacdo de natureza condutivista e interesse divulgador sobre "meios" de comur
fundamentos das relagdes sociais permeadas pelo Espiritismo.

Assim, a atividade de comunicagdo no meio espirita, para guardar a consisténcia com este conjunto de idéias, caracte
dentro de quatro principios basicos (os trés primeiros sao requisitos fundantes da democracia, e o ultimo, da fraternidade ou
para a qual a democracia é condi¢cao necessaria, porém nao suficiente):

1. O acesso

Viabilizacéo dos recursos do Espiritismo para todos os tipos de pessoa e publico. Nesse sentido, utilizagdo dos recul
linguagem, da didatica e das possibilidades materiais de investimento, viabilizando ao méaximo as condi¢Ses de acesso.

2. A disponibilidade

As pessoas que acessarem, disponibilizar de modo heterogéneo e livre o processo de pensamento, a fim de que o af
libertador e ndo dogmatizante, e a fim de que a pratica do Espiritismo seja orientada para a autonomia do sujeito e n
hierarquico.

3. A interatividade

Estabelecer cada vez mais ambientes de dialogicidade, nas quais haja condicdo de fala de todos os que dese
entendimento significa a busca de situa¢des nas quais as formas monologais sejam convertidas em modos dialégicos de ir
comunicacédo verbal publica (exposi¢cdo, oratdria), a abertura para a troca de idéias, o debate fraterno (atendimento as du
maiéutica (inversdo temaética, dentro da qual o expositor pergunta e o publico constréi em conjunto com ele as reflexdes e re
didatica, o estimulo a cursos interativos. No plano das relagdes da casa espirita com os diversos publicos, inserir a preocupa
apenas com o falar.

4. A alteridade

A relacao pacifica com a diferenca (alteridade, ecumenismo). Desenvolver esferas publicas, abrangendo tematicas de ar
interesse social, nas quais todas as parcelas interessadas da sociedade tenham ampla condi¢do de trazer suas contribuigde:
uma ética auténtica de fraternidade, isto é:

(a) a superacdo, pelos espiritas, da indiferenca em relacéo a identidades culturais que néo Ihe sejam imediatamente afins;
(b) a aceitagao, pelos espiritas, de manter em regime de fraternal proximidade aqueles que defendam ou acreditem e
diferentes;

(c) a construcao, pelos espiritas, do sentimento de amor e de compreensédo em relacdo a tais pessoas, desistindo da ex
como nés para estabelecerem a convivéncia; e

(d) a adocao, pelos espiritas, de uma postura na qual a manifestacdo da diferenca, seja ela feita pelo discurso ou pela
como oportunidade de aprendizado, e ndo como risco ou perigo para a identidade espirita.

Isso implica partirmos para todos os tipos de atividade no campo da comunicacdo, desde as menos abrangentes, comc
simples, até as mais amplas, como a atuagéo junto ao radio, a TV e a Internet, dotados sobretudo de uma profunda preocupa
é estabelecer uma relagdo de fraternidade com o outro; ou, nos termos de Jesus Cristo: "os meus discipulos seré
muito que se amarem™.

E, assim, ao admitirmos que a fraternidade é relacdo alteritaria, agirmos sempre de maneira inclusiva, trazendo a
aquele que quiser se colocar dentro dele, a ninguém excluindo. Para isso, admitir, num plano macroscépico, a heterogeneidac
o saber espiritual prospera pela intensa relagdo dos homens em geral com os espiritos, e, num plano microscépico, admitir
pensamentos e préaticas espiritas. O traco de unido (ou de unificagdo, se o quiserem) sera a vivéncia da fraternidade, a qu
ambito extra-institucional, pois trata-se de realizagdo que sé se da no plano do vivido no mundo, e ndo nos sistemas e e!
embora estas possam e devam estar trabalhando orientadas a defesa e a preservagédo de ambientes de abertura, liberdade e fr

Séo planos praticos de desenvolvimento desses principios todas as atividades tradicionais do movimento espirita, mas

1. As relacgfes interpessoais

O desenvolvimento da fraternidade ndo deve se tornar um departamento de centros espiritas (mesmo que seja chan
de relagdes fraternas"), pois isso significaria a institucionalizagdo ou a funcionalizagdo daquilo para o qual deveria ser
agrupamentos espiritas. A idéia da fraternidade como relagdo de alteridade deve ser difundida em estudos, cursos e demais a
possa, paulatinamente, se transformar em vivéncia, em signo da convivéncia.

2. As relacgfes intra-institucionais

Como as institui¢cdes séo estruturas imaginarias que tendem a consolidar uma cultura de relagdes de natureza sistém
interesse e poder, é enorme o risco de tais estruturas se transformarem em lugares de controle e de instrumentalizacédo, ac
para a emancipacdo do espirito humano. Por tal razdo, é importante que o espirito de servi¢co seja constantemente motivado n
e coordenadorias. Primeiro, pelo estabelecimento de uma ética consensualista para as tomadas de decisdo (exceto nos cas
quais dependa a vida ou o equilibrio de outrem, quando, entdo, nem sempre se torna possivel aguardar que todos sejam ot
Segundo, pelo incentivo a atitude humilde e servidora, por parte dos dirigentes, buscando assim um espirito de colaboragéo e
ao invés de uma relacdo de chefia/subalternidade. Terceiro, pela orientagdo das atividades no sentido da liberdade e da
envolvidos, sem as quais a estrutura pouco vale, mesmo que demonstre eficiéncia na geragdo de bens e servicos. E, quart
normas que protejam as pessoas dentro da instituicdo, de sorte que as relagfes instrumentais e estratégicas tenham pouca
fato que, se alcangado, com o tempo converter-se-4 em uma cultura institucional dentro da qual a democracia e a fraternidade
campo de desenvolvimento.

Isso fazendo, a fraternidade tenderd a predominar em todas as rela¢gdes fundadas pela instituicdo espirita, tanto nc
cooperadores e entre estes e os demais publicos que, por razdes diversas, adentrarem o espagco institucional, quanto, no ambit
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formais e informais que os grupos estabelecerem com as diferentes instancias da sociedade, visando a realizagéo de t
3. As relagdes inter-institucionais

As preocupagBes com a constituicdo e a manutengdo de politicas de liberdade e fraternidade prosseguem nas relag
que, no meio espirita, podemos repartir em trés tipos basicos: (a) relagbes entre centros espiritas, (b) relagbes com orga
associativos inter-institucionais e (c) relacdes entre instituicfes espiritas e ndo espiritas.

A idéia geralmente cultivada no movimento espirita tem sido a de que os drgéos unificadores (as federacdes esp
seriam guardides da pureza doutrinaria (aquilo que, como vimos em textos anteriores, no inicio era a luta pela preservagéao
Kardec, e se torna, com o tempo, preservacdo das idéias espiritas basicas estabelecidas por Allan Kardec, usualmente deriv:
dogmatica no plano doutrinario e ritualista no campo da pratica), no estabelecimento e na garantia de uma identidade cultu
apenas as instituicbes que adiram a esse modelo, postulando para si a unicidade do direito de federar instituicdes e instituindc
exclusdo. Com isso, busca-se na pratica - embora ndo se admita publicamente - manter nas federagfes a exclusividade
evitando a liberdade de organizagédo inter-institucional e determinando uma postura que tende ao condutivismo nas relagdes
centros e destes para a sociedade.

Claro que tais caracteristicas sdo tendenciais. Muitas federacdes e centros espiritas tém se aproximado de uma pratica mais ¢
Nesse sentido, nossas sugestfes sao:

Estabelecer a ética da fraternidade como superior as especificagdes de contetido doutrinario na definicdo da identidade cultul
como critério fundamental de unificagdo inter-institucional. Assim fazendo, supera-se o conceito de "movimento paralelo”, g
"movimento oficial” ou "movimento federativo”, pela admissdo da heterogeneidade das interpretacdes e das préticas do Espir
unido e da unificacdo no Unico campo onde ela faz sentido: o da realizagdo pragmatica da orientacdo ética do amor ao proxi
que este seja. Claro que, conforme as conjunturas que se apresentem, as possibilidades de inclusdo serdo limitadas pelas difi
conflitos que a diferenca dos outros sempre traz; tais dificuldades devem ser encaradas como desafios a ética proposta

impossibilidades dialégicas encontrardo na insisténcia da convivéncia ao longo do tempo a expectativa de que solugdes fraterne

Inverter o paradigma condutivista, para o qual o saber se encontra no centro do sistema e as relacdes deste com os |
em regime de subalternidade, imposta ou consentida. A proposta é de que se admita um paradigma reticular, pelo que
distribuido por toda parte e que a natureza do centro do sistema é criar condi¢des de livre dialogicidade entre os diferentes <
fragmentacdo ndo implique exclusdes e a interacdo entre eles possa gerar novos saberes. Falando da pratica espirita, isso ¢
federagBes em instancias de servico e apoio aos centros espiritas - estes, sim, considerados os lugares onde o saber espirita s
desistindo aquelas instituicdes das pretensdes de poder que ndo raro as animam, quando se colocam como orientadoras ou fis
e praticas do movimento. A democratizagdo do movimento, buscada por tantos grupos no Espiritismo brasileiro as vezes
precisa se dar em condi¢cSes de fraternidade, caso contrario, as iniciativas democratizantes estardo se auto-contradizendo poi
autoritarias. O diferencial politico da identidade espirita ndo é, desse ponto de vista, a democracia, mas a fraternidade, embx
que esta nao é possivel sem aquela.

4. As relag6es mediadas pelas instituicdes de comunicagao

Eis que, dentro desse contexto tedrico, incluem-se também os processos de comunicagdo publica mediados
comunicacgéo social. Jornal, radio, televisdo, internet e eventos diversos de relacionamento publico precisam ser pensados €
mas superem o mero interesse de divulgacdo doutrinaria, ou de propaganda da mensagem espirita. 1sso porque a ética da
importante do que os conteldos a serem tratados. A mensagem espirita perde completamente o seu valor significante se as
sustentam forem fundadas na disputa de sentidos, na guerra anti-fraterna, em processos de exclusdo e poder. Ninguém p
"cruzadas espiritas" a fazer, a fim de derrotar o suposto paganismo dentro ou fora de nossas esferas institucionais, sem
ruptura ética e pratica com os fundamentos do pensamento espirita...

Isso, claro, nao significa contengdo do livre transito das idéias e do debate. Ao contrario, o que se postula é
intercambios se déem em condic¢des de fraternidade.

As sugestdes praticas que podem ser elencadas sdo muitas e variadas. Mencionamos as seguintes, sem mergulhar enr

- Fazer jornalismo: mais atengdo para os formatos reportagem e entrevista, aplicando-se a ética do jornalismo.

- Insercdo do sujeito ndo espirita, em regime de dialogo, no debate espirita.

- Busca de interatividade positiva e aberta com os publicos conectados.

- Geragdo de beneficios sociais, pela participacdo em campanhas publicas, em condi¢cbes de parceria com ONGs, gov

- Insergédo de atividades artisticas (musica, teatro, literatura, etc.) como elementos de constituicdo de interag
pessoas.

- Manutencdo do debate explicito a respeito da ética de fraternidade, chamando sempre a atengéo para as suas con(

Estas sdo algumas das sugestdes, cuja pratica temos iniciado e cujos resultados temos observado. Fundar uma nova
fundamental do Espiritismo, no plano social. E a ética comunicativa, como elemento fundante da fraternidade, parece-nc
indispenséavel para que esse desiderato seja alcancado.

Agradeco profundamente ao que tém levado a sério as idéias enfeixadas nestes textos e, como sempre, coloco-r
interlocugédo, dentro da qual possamos aprender uns com os outros. Afinal, essa interlocucdo, como ja devem ter percebido os
esta exposigdo, € a propria pratica das idéias aqui enfeixadas, viabilizando-as na vida.

Na verdade, estas idéias, embora arranjadas e fundamentadas de modo mais atualizado, em face de contextos da ci
tdo velhas quanto o mundo. O que héa de ser transformador é o sucesso pratico do didlogo. Nao sdo as palavras, mas as prat
do didlogo) que mudardo o mundo.

* Luiz Signates — jornalista, professor universitario. signates@uol.com.br
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